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娼妓史研究反思

娼妓问题是一个历史问题.也是一个现实问题。 在笔者阅读过的诸多

与娼妓有关的作品中，元论作者是亲历风月者.还是社会问题关注者、道

德批判者、官方管理者，都是站在局外人的立场讲话的，他们看问题的角

度不外乎这么几种. 是欣赏介绍，二是维护道德， 三是意识形态指导

{阶级批判与阶级教育) ，四是法律评判(罪与非罪，合法与非法) 。 他们

的共性是都站在娟妓与社会或娼妓与他人的关系上发言，唯独没有把娼妓

视为一个人，视为芸芸众生中的一员，站在娼妓的立场看问题。①

对于既往丰富的叙述与研究，当然是值得肯定的，尤其是作为"历史

的叙述"而言。 美国学者贺萧 (Gai l Hershatter) 认为，有关娼妓的"历史

的叙述"通常隐指三种主题，一是娼妓在中国源远流长， 二是娼妓史与士

大夫的历史有千丝万缕的联系， 三是当代娼妓业的发展与中国近代史平

行，讲述了从文明到压迫与危险的一部衰落史。② 就本主主题而言，我们

Q) 矗缩'曾曾'‘有 〈谈鸭'1) -宜，说 "娼妓制厦是人樊位会般大的芮点 I 是 l日世界一切人

压迫人.人剥削人 1 人吃人的制度的晕丑恶， 1段不合理，簸高度 .11 尖均每. 1匠'爬巾的表

现J 近世有人仿徐敏业 Ht武民徽}作(l才鹤 Bj徽l 内 舌 "有伪*翩鸭 Bj者，心丑

.耻，行实睡邪. 普充莲门贱妾 曾惯伤风默俗. 泊乎晚节 开设童 4旨 ， 广收贫户之幡.

回纳良罩之女。 倚门J:翼，媲眉不许让人.入席旺歇，血煽便能瞄客 。 惜在妹子豁阁，

人母子于迷途. 加以残酣为心 贫婪威性.巧施边计隐使诛求 . 每被倾囊 部为E畜产 u

Z且之所同病 姊妹之所深仇J 且'伍孟我着〈老上海三十年见闻录 ) . 1 海书店:tI般性.

1997. 串 351 ~L 大加挂伐主下，人们..了'罩之外，正能看到剿蜒的什么呢q

② [美]贺'曹 《危险的愉悦一一四世但上梅的细鳞问团与现代性》 江苏人民出版社，
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还要关注娼妓与近代城市的形成{妓院多集中于大中城市) ，娼妓与阶级

压迫(妓院往往被称作"火坑" )等问题。 但本文旨趣并非在既往研究中

添砖加瓦，而是希望独辟蹊径，关注娼妓中的文化现象。

下层社会之研究，史料是-个棘手问题。 一般而言，娼妓与其他"贱

民"或下层社会群体一样，很少有自身的文字记载。①事实上，只是当有

人想对她们进行赞誉.谴责、统计其人数、进行监管、为她们治病、分析

其病理、对世人发出警示、拯救她们、取缔娼妓业或者利用她们作为社会

象征等等一一只是在这种种情形下，娼妓才进入了历史记载。~ 1 935 年，

改革家曾迭讥讽地评论说"其实这都是作者脑于里的妓女，作者耳朵里

的妓女，你问他她们吃的究竟是什么，穿的究竟是什么，她们过这生活究

竟情愿或不情愿，他就答不出来了 。 "13)

尽管如此，以往大量的研究成果，虽说是站在"局外人"的立场，但

为我们指明了探索的路径。 民国年间王书奴的 {中国娼妓史} 至今仍然是

全面叙述中国娼妓历史的一本最好的著作 。 2003 年，江苏人民出版社出版

了美国学者贺萧 (Gail Hershatter) 的 {危险的愉悦一一20 世纪上海的娼

妓问题与现代性) (原版于加州大学出版社， 1997) ，此书体大思精，视角

独特，资料丰富，方法别具一格 。 该书第三章"妓院规制"中之"仪式的

凝聚力"→节，为我们讲述了上海娼妓的某些信仰与仪式行为。大陆学者

萧国亮于 1996 年在台湾文津出版社出版 {中国娼妓史) ，从纵横两个方向

论述了娼妓的历史，其纵向关系讲述了从"中国娼妓之起源"到"明清娼

妓制度的变迁

女的经济生活"\、"青梭文化，官僚大夫与妓"等问题。 其他描述性的相关

论著还为数不少，如孙国群 ( I日上海娼妓秘史 ) (河南人民出版社.

1988) ，单光鼎 {中国娼妓.过去与现在> (法律出版社， 1995) ，孙百华

《中国城市早期现代化进程中的娼妓问题> ( (史学月刊 ) 1999 年第 1 期) , 

江沛 (20 世纪天津媳业结构述论) ( (近代史研究> 2003 年第 2 期) 。

① 1949 年后 ， 各级政协文史资料委员会管经着手组织收集，一些曾为妓女者的经历开始出

现在各种资料中 . Iil靡lPt珍，原名康小妹， 1943 _ 1949 年在成都‘宝鸡、兰州的大妓院

当妓女，后来曾经写有《恨亿当年) . (学过平民生活}等回忆文掌，以且{育慢恨》 等

纪实-)、皑 白 要桂意的是，他们的讲述大多是‘控诉盟"或曰"阶级敏育盟"的 。

~ (美 ] 贺，青 《危险的愉悦 20 世纪上海的娼妓问题与魏代性l 江苏人民出版忱。

2曲3 ，第 3 页。

③ "这 《关于娼妓调查). ( 人 吕 网刊》 苟\2岳~ 36 期( 1935 年 H 月 16 日 ) 第 711 ~i 
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娼妓群体的划分，因为标准的不同(如等级、地域)而有多种划分。

若依组织结构而言，最简单的可以分为两大群体为依托妓院的娼妓，

一为依托家庭或个人的妓女(野鸡土娟) 。 前者即为本文所指的对象，因

为娼妓文化是需要-种集体氮围的 。

娼妓文化，所涉范围很广，如文学、艺术、时尚、民族主义、隐语暗

号等，但本文因为篇幅所限 ， 主要着墨于娼妓的信仰层面，希望能够从两

个方面对娼妓的研究有所突破，即娼妓的信仰史与民俗史。

即使是谈论妓院中的娼妓，即使是谈论其部分文化层面，有些问题也

无法--涵盖，如近代新出现的外国妓院，如娼妓在不同环境下的心态 ，

如不同地区的娼妓的信仰史与民俗史的分类研究等。 我们唯有围绕主题，

做最大的努力 。

二娼妓信仰的神灵种种

信仰是人类观念形态上的一种表现形式，宽泛而言，包吉宗教信仰、

民间信仰和政治信仰等层面，乃是人类文化的重要内容。 娼妓信仰属于民

间信仰或民俗信仰的范畴。 民间信仰不仅掺杂了大量的儒道佛等宗教的内

容，而且具有明显的世俗与功利性质，同时，在很多方面还带有巫术

色彩。

明清以至近代，娼妓业所认同的祖师和崇拜的神灵有管仲、白眉神、

关公、盗阳、洪涯先生、文财神比干、吕洞宾、插花老祖、勾栏女神、春

神、五大仙、胡三太爷(狐fUI )、铁板桥真人仙师、金将军、观音、施神、

撒尿老爷、勾栏土地、教坊大王、烟花使者、脂粉仙娘、自娘于、猪八

戒、 ~J赤金母、瑶姬(即那位"旦为行云.暮为行雨"的巫山神女)等。

在民间信仰中，各行业对祖师与神灵的选择并不像宗教神灵那样刻

板，或随行就市，或就地取材，地区性、功利性明显。 我们不妨就该问题

对上述娼妓神灵稍做分析。

民间信仰供奉的神灵具有创业祖师的身份，娼妓的最高神管仲便是

"女同"制度的开创者 。

神灵具有道德力量，在娼妓信仰中， 关公既是财神，也被江湖上视

为"义"的化身，妓女中有结拜之举，关公便是盟证。 在旧时北京，妓

院的老板、鸭母、妓女遇有疑难伺蟹，必然乞灵于..伏魔大帝关圣帝
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君"。北京城里峻外.关帝庙很多.但清吟小班的人们所信仰的，却只

有前门脸的那座关帝庙 。 原来在前门脸有两座小庙，整齐精巧，东边一

座是观音寺，西边一座就是关帝庙。 妓院的人们从来不到现音寺烧香，

只到关帝庙去求神。曲 为什么只拜特定的关帝庙呢?可能与"自眉神"

信仰有关，详后。

神灵能够保佑生计，上述诸神中的大多数，如管仲.自眉神、撒尿老

爷、勾栏土地、教坊大王、烟花使者、脂粉仙娘、猪八戒(好色)、刘赤

金母、珞姬等，无一不与"淫业"有关。 那些不直接从事"淫业"的神

灵.因为对娼妓有保护功能，而被列人神位。 例如，娼妓以吕洞宾为祖师

爷，据说是源于吕洞宾游走市井，点化娼妓，为妓女治疗恶疾。 在老北京

宣武门附近，有一座吕祖庙，因为离前门八大胡同(妓院集中地)较近，

便成了妓女们上香的"圣地"香火旺盛。 每年农历四月十四吕祖诞辰这

天，更是热闹非凡，妓女们祈求吕洞宾保佑平安，还要在庙里买-朵"神

仙花"带回去，为的就是图吉利，保平安。

再如近代沈阳妓院中有"踩屋于"的习俗。 某个妓女在 个时期接客

不多.老鸭、窑头往往怪罪。 某妓就会给妓院供奉的祖师爷管仲的神牌叩

头烧香"手端尿盆，用小棍敲着尿盆.跪在管仲牌前，边敲尿盆边祷告.

.祖师爷，您保证我客人多! '之后，妓女将附近的一个小男孩抱到自己屋

子里，给他买糖果、冰糕，哄着他。 ‘姨姨喜欢你。 '将他放到自己床上，

让他在床上跳跳蹦蹦，这叫‘踩屋子\妓女们认为可驱除邪祟 ， 会迎来

更多的客人" 。dD 此刻，该妓女的所作所为完全是受到一种文化习俗的驱

使，就像不孕妇女向送于观音行礼如仪一般 ， 与她个人的身份地位或他人

的主观推测无关。

神灵身份低贱，能够贴近娼妓的日常生活，娼妓供奉五大{山、胡三;!;:

<D 张文钧， (北京消吟小班的彤彤巴巴》 见《近代中国娼妓史料) (上) 河北人民出版

社，近代中国社会史料丛书. 1991 第 362 页 。

② 倪臻、李雅文 (18栓会吐用妓女血泪史》 级 4近代中国娼妓史料) (上 ) ，河北人民出

版栓，;&代中国性舍'"料丛书. 1997 ，第 69 -70 页 . 另有妓女回忆红刀始蝇"拜佛

时，焚香 叩头完毕，用小木恨或鼻子忏敲 IJ 尿盆，口罩叨;t.: M管仲 管仲尸意思是

明年保佑她多篷客。 见廖文 (-个位女的 回忆 ) ， <<同上，第 118-119 页 . 钱，所谓

.红刀姑踉\航是长栩丑 、 年龄大的妓女.接客不多.经常壶老鹤的气. 至于年轻漂链

的妓女，能拉客，挣钱多 鞠:作"红姑峻\
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爷，与北方百姓的五大仙信仰(黄鼠狼 、 狐狸、刺猾、蛇、老鼠)有关。①

上海娼妓则供奉"撒尿财神" 。

据称，农历除夕，上海妓女多往小东门外洋行街"撒尿财神"处烧

香。 此处又叫"撒尿菩萨"庙，得此不寻常的名字，是因为隔壁有一处臭

气熏天的尿坑。 据传说，这位菩萨，生前是一位嫖客，缠头一掷，万金不

惜。 到了后来，金尽衣敝，无颜回家，就在这里悬梁而死。 死后得过他金

钱的诸娼妓，迫念菩萨，鞠躬尽瘁，死而后已，不元悲悼。共同替他在墙

角落里嵌造一只壁庙，以作纪念。 现在一般时髦红馆人，每逢朔望，齐来

烧香。她们说烧过了香，淫业必好。 更有下等娼妓，倘使一天接不到嫖

客，明天就来焚香默祷。 说也奇怪，祷告回去，嫖客就来上门。以故这位

撒尿菩萨的香火，迄今仍然生意兴隆，没有衰兆。@

男性之卖淫者，俗称"像姑"也有自己的保护神，如因淫乱丧国之

殷商纣王、酷爱男色之春秋时期的卫灵公、喜爱偷窥男阴而被毙于杖下的

吴(胡)天保等，民间俗称其为兔儿神。@

娼妓供奉这些神灵不单是因为他们对本行业的贡献，更主要的是他们

手中所具有的权力和神通。娼妓对他们顶礼膜拜，是要请他们保佑自己的

生意能够兴旺发达。 正如有学者指出的那样:人神之间"许愿"、"还愿"

等赤裸裸的功利交换，是鬼神信仰的基础性支柱。⑥

由 一诅五大仙为剿凋，老置、黄鼠狼、老阻澜IE。据称.在老鸦们的密室里，挂在有这五

大仙的神像和脚性。 这五种动物都11有理性.1Il悻面她们的家迪生业兴匾。 见马翼、宋

立坤锚着《民间俗神) .北岳宜艺出版社. 19归，第 210-211 页。五大仙倍仰-作"四

大门"信仰，即胡门(抓理上'建门{赏佩戴上自门(剿纲}和御n( 妖虫，即蛇) • 

详情.且李慰祖《四大门>. 燕京大学法学院检会学系学士阜业论文， 1941 年，偏念a

f北京地Ii': "四大门·信仰与"地方感觉"). 11孙E主编〈事件 记忆叙埠) ( (断社

会.t)第-现) .浙E人民出版性 2仪M 第 216 - 2R2 置 。 除 T上述几种动物之外，大

公鸡也是娼妓情仰的对象。例"在哈尔浪的妓院里 ...年农历初十五，艘女部要侠

'大公鸡一只实际上.大公鸡只不过是镰客生殖榕的替代物罢了" 。 见刘大志〈哈尔

，跑旧时代的蛐饺业) .见 {近代巾 l到剿妓史料 ) (1:). 河北人民出版社，近代中国社会

史料丛书. 1997 ，第 280 页 。

守 ~ ..侠(上梅鳞爪}上集. I 海沪很惊 1935 孙 主声 《簸玄的生活) .上海"明书

a. 1939 0 此处引自贺，曹{危险的愉悦-20 世纪 i 诲的娼妓问题与现代性). !I草人民

由匾徒， 2003 , ~再 96 页. 易参见平攥l! (1日 上海的娼妓l 貌〈近代中国娼妓史料》

(下) .向北人民出版社，近代中国往会史料丛书 1997 ， 第 160 页 .

@ 万方 〈华E民间俗情宗敏-一"仲) .很《书应 ) 2002 年第 10 期 .

⑥ 陈林林 (I!古代鬼神信仰的一种法文化观察). 0'1靠科学) [999 年第 s 朔，第 21 页 。



<74 、近代申国社主与民闰文化

三创业祖师管伸

一般说到娼妓的历史，查高确证的可以追溯到东周列国时期。 齐恒公

的相国管仲，为了振兴齐国"相桓公霸诸侯，以老家匡天下..施行富国

强兵政策 。 在经济上，削山为钱，煮海为盐，同时为女闰三百，以安

行商。 商旅如归，百货骄集，因而税之，以佐军兴"。① 因此，管仲就成了

娼妓制度的创始人。 后世娼妓业遂把管仲当成祖师崇拜。 从明清以至近

代，各地妓院普通供奉管仲之神像牌位，或醺资建立庙宇，祈求保佑。

旧时云南，娼妓家中多供有管仲神位，每早在家烧香祈祷:如遇发生

事故.或被恶客流氓打搅，事后要进行穰解，常用香火熏燎门槛，在生意

零落，游客稀少时 ， 就到五灵庙、五显宫等寺庙中，许愿酬神。②

在四川宜宾，有的扬州妓院内供有"家神一，天地国亲师之位" 。 还

供有-个神位是"管仲" 。@

管仲不仅在娼妓生前保佑其生计，而且在其死后收附灵魂。开封第四

巷东口有一庙宇，名曰"燕侯祠..内塑管仲像，这是妓院公开供奉的神

灵。每逢年节，妓女必去焚香拜祷，保佑她们生意兴隆，财源茂盛。⑥第

四巷是开封-等窑于所在地，这里的妓女，如有重病、暴疾(伤寒、肠胃

炎、闭经之类) ，或近时不能接客，或已接近死亡，老鸭领家照例要把她

们送到巷之东口咽喉司(为燕侯司之说，内塑管仲像，系窑于公开所敬之

神)内停放，虽手帕姊妹(妓女结拜的干姐妹) ，亦不得前往一顾。 二等

窑子则送于附近的眼光庙， 三等窑子多系梅毒第二期的妓女，送于卧龙

宫，昕其死去。@

① (!!国簸，东周'配}载 "齐恒仕宫中七市，女闸七百，国人非主，管仲攸为三归之家，

以簿笛仕."

@ 盘子敏 {云南的细簸) . 见 {近代中国娼妓史料) ( 下 1 . 向北人民出版批，近代咿画社

会史料丛书， 1997. 第 526 页 。

③ 吴光远 《僻放前宜宾的妓院) . a ( 近代中用细雄史料) ( 下 1 .河北人民出版位!近代

中国社会史料丛书. 1997 ，第 508 页 ψ

⑥ 陈华簸 。 {开去; .巩县娼妓'随咀) .载 f近代中国娼妓史料) (下 1 . 河北人民<IJ版社 近

代中国社会史料丛书， 1997 ，第 210 页 。

⑤ 陈雨(] ， ( 古IF娼妓血泪史} 载 《近代中国娼妓史料) ( 下 1 . 向北人民出版位. .ili 1t Ij ' 
国位会史料丛书. 1997 第 256 页 v
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四多重隐盼申的 " 自眉神" 信仰

"管仲爷一令情千古，白眉神再定态万般。 "

这是旧时岐家门框上常贴的一副对联。 管仲乃娼妓祖师，容易理解，

那臼眉神是何方伸圣呢9

在众多史料记载中，自屑神有多种化身，或谓白眉神即管l'I' (或老郎

神) ，或谓自脑神为关公，或谓自眉神为盗阳(或三郎神) ，或谓其为二郎

神，或谓真为远古三皇时之伶官洪涯先生。

种种说法，不一而足。

自眉神早在明代即已出现 ， 但最早何时出现元考。 明代有无名氏著

{如梦录} ， 其"街市纪第六"称，开封城中五胜角大街路东有皮场公庙，

" 向南 ， 三间黑大门，匾日‘富乐院\内有自眉神等l占三四所，各家盖造

居住，钦拨二十七户.随驾伺候奏乐。 其中多有出奇美色妓女，善诙谐、

谈谑，抚操丝弦，撇画 、 手谈、鼓板、讴歌、I.ì!圆 、 舞旋、酒令 、 猜枚，

无不精通。 每日王孙公子、文人墨士，坐轿乘马，买俏追欢 ， 月元虚

日 。 " ①

〈清裤类钞} ..迷信类·娼家魔术"条载..娼家虞术 . 在在有之 。 北

方妓家必供自眉神，又名袄神，朝夕持之。 至朔望，则用手帕蒙神苗 ，刺

神面，视于弟奸猾者.佯怒之，撒帕着于弟面，将坠于地，令拾之.则悦

而无他意矣。 " <:l

这位白腊神是tI么样子呢。 据明沈德符云 近来挟邪家，多供关壮

缪像，余窃以为亵读正神 。 后乃知其不然，是名‘自周神\长鬓伟貌，

骑马持刀， 与关像略肖，但周白而眼赤。 京师(人)相霄，指ft人日 · 白

眉赤眼儿'者 ， 必大恨，成贸首仇，其猥贱可知。 狭邪讳之，乃驾名于关

候 。 坊曲娼女， 1<}J荐枕于人，必与其文报同拜此神，然后定情.南北两京

皆然也。 " <3> 

一说自眉神即管{中，卫名"老郎神" 。

旧时， 每年正月十一 日‘ 六月十一 日，安庆各家妓院都做"老郎会\

咀 {明 ) x名氏著孔3Il易後睦 〈知". '1‘市纪第六} 叶'州市'寄:(:版怯 附加d

<:> 徐到 《滑御樊钞) ( 第 10 册) . 中.~周 . 1986 ，第 4l'lR7 页

③ {明 } 沈德符 ("JjlhJf获 !II . 11<<..). 
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嫖客们呼朋引类，摆酒赌钱，妓院乘机大捞-把。@ 胡朴安 {中华全国风

俗志} 也曾谈到，江苏各地每逢六月十一日..妓女有老郎会.. ..会时，

诸妓极意修饰，陈设鲜奶，要求平日所欢者.为之设宴张乐.谓之‘作面

子'"。Cb 此俗由来已久。 过去南京钓鱼巷是著名的花街柳巷，里面有一个老

郎庙，每逢农历六月十一日，这里都要举行拜老郎神的庙会，老郎神就是管

仲。 据 {金陵步时纪} 说神为管仲，盖女间三百之所由来也。"管仲的形

象是"长篝伟貌，骑马持刀..眉白而眼赤..因此俗称"白眉神"。 妓女

们奉臼周神为祖师爷、保护神，十分恭敬。某他地方的妓院也有建老郎庙

的，没有庙的妓女干脆就在屋里供奉。 大概妓女太多了，有的并不知道她供

的是谁，只知道是自眉神，因此，臼眉毛是娼妓神最大的特点。

管仲为什么成了自眉毛红眼睛?有人听老鸭的解释是.因为管仲执政 40

年，娼妓这一行当到他老年时已蓬勃发展，妓女队伍壮大了许多。 他作为始

作俑者，中间自然少不了近水楼台先得月的事，而他年事已高，眉毛既白，

行事不力，少不得喝些酒服点药.以致两眼发红。 此说甚妙，在中国官场政

界做人行事的好处尽在其中。@ 传说与附会正是民间信仰的一个显著特点。

前面我们在说到"创业祖师管仲"时，未见有管仲形象的具体描绘，这里

..老鸡的解粹"无疑为管仲一-老郎神---白肩神做了一个注脚。

一说臼眉神即关羽。

妓院信仰关羽，应该与一般百姓的祭祀元异。 但为什么沈德符有"近

来狭邪家，多供关壮缪像，余窃以为亵渎正神"的错觉呢?北京城里关帝

庙数十座，清吟小班的娼妓们为什么只信仰特定的关帝庙呢?

这里有两点要加以说明。 一是关老爷应该是管老爷..关"、"管"音

近而致误。管指管仲，妓院祭的是管老爷。 妓院中人并不欲外人窥其就

里，宁愿以说传说，不欲纠正，以"正神"遮盖"邪神"的丑陋。⑥

① 徐愧立 (18栓会安庆的名剿暗妓) .级 〈近代中国娼妓史料) (下) .河北人民出版位 I

近代中国往会史料丛书， 1991 ，第 30 -3 1 9L 

<2l 钢补安 4中华全国凤俗志》 下目卷三 上海书店出版社. 1986 0 

③ hup: Ilwww.bjJ69.nel/ dianzilu!.huguan/ lunlan/messB<<cs/ 183. h1m1 o 主中所述自眉神形象显

然惜自前主配德符所云.

⑥ 众所周知.关精崇拜是传统中国也响般广旺的柿很恒仰，帝王尊为武圭 遭家奉为伏'‘

大啼!佛敏剖为护法，商贾百姓拜为财柳，美羽正是由于"民间之曹把与朝岳之鼓励栩

综合，而成为借仰'是广的神抵也 吴彰秘 {关仕俯仰研究〉 载卢咙衡主lIi (关羽 关

公和美"') .位会秘学文献出版忱。 2田2 第 112 页 。
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一是关羽信仰在妓女中确实存在。 据方向先生研究，富春江上船娼供

奉的保护神确是关公 。 其祖父方镇南说"丸姓渔户开头供的神是·关老

爷即蜀国大将关羽。 关羽的水军颇有本领，曾·水淹七军'活擒魏将

庞德，打鱼佬对他很佩服，卫因关羽二字之音近似‘管渔\关羽坐镇之

地荆州附近的打鱼佬，就奉他为渔神。 … 丸姓渔户被贬船居严州府境内

江中后，其渔人和渔妓仍信奉关老爷。过了-段时间，地方官吏的管理放

松了，打鱼、当妓女这二种职业分开，… ·渔娼的艳名日著.嫖客中的文

人也多了，他们几关羽被当作妓船之神不以为然，有人戏改为臼眉红眼

状，说是· 马氏五常，自眉最良'的马良{关羽的部下) .马良是双关语，

吉有船妓的‘下体好'之意，但俗人称为自眉神或红眼神。"①

一说臼周神即春秋时期大名鼎鼎的盗阳。

盗阳是古代著名大盗"从卒九千人，横行天下，侵暴诸侯\盗自成

为娼妓之神，与民间传说有关。 明赵南星撰有 {笑赞} 一书，其中第 72

则记盗阳为娼神之事，盗阳死后，魂灵不散，打劫的财物带不到阴间，饥

寒难忍，意欲做贼，争奈喽'们一个也没有。 阁罗王怕他害人，不许转

生， 连禽兽也不许他做。 盗町无奈之下，到处锣吨，娼妇人家便替他盖下

矮小庙字，图些酒食，因他排行第三，叫做三郎神盗町，这个神见了小鬼

也要回避 。

卫说，盗陌死后，受乐户的香火，乐户家女子初学弹唱，定要先参见

他，乞讨聪明。有妓女将他暗暗供养，不令人见，因他的眉毛尽白，叫做

"自眉神"他就作"花柳魔..勾引浪荡于弟都来此家挥金如土，这样人

说不得他无耻 . 日众如l官禀问阎王曰 "柳盗町静世多年.何不收在地

狱? 却被做那等丑神。"阎王曰"此是上帝之意，著他在世间作恶人的

样于。 "ø

另据烟霞散人著 {斩鬼传} 记戴，钟尴因为打不过黑眼鬼，只得派咸

渊去请白眉神助战…..话犹未了，威渊已到门首。 下马进去，坐在庭中，

<D 酬北省醉众艺术馆绵{三 l喝外传) .上海文l: ~I: ~栓 1986 第 1归 ~ 1 94 页 转引自郑

土有{关公信仰) .挚JIi 11 \版批. 1994 , ;自 129 - 130~; 另见方向(1'警E上的"丸般

植户丁. (中国民间文化一一梢作文化阳野制衡 ) .李林出版性 1994 . .. (精"笑钞}

"种族樊，丸雄渔'自子孙" 11<云九位渔船.慌浙东有之.人有调为'在友 il!ll!幽之子孙

者. 凡丸险.不与齐民通幡. 始以渔为业，继耐饰女应客.使为簸，仍居舟中.间有购

自良家看 . 见馀.) (消槐樊钞) (第 4 跚 1. 中华书局. 1986 ，第 l帕4 页.

② {明}赵南IL (爽 I!) . 箴{明情笑话四11) 人 i~出版性. 19:5 8 Q 
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柳金娘过来叩头，咸渊问道..你家有自眉神吗?" 柳金娘道 "上面供的

就是自眉神道 。"揭开幕子一看，果是一尊神像，两道的自眉。 威渊卫问

道..这尊神是何出处9 姓甚名谁俨柳金娘道"小妇人也不知其详细，

只听的当年老王人说是甚么盗阳。"咸渊点丁点头，发柳金娘去了， 一面

吩咐备办祭品，一面就作祭文 曲

盗拓英勇善战.先秦典籍多有记载，至于他有无淫行，则未见记载。

鲁迅先生在 {且介亭杂文二集·题未定革六} 中说..譬如勇士，也战斗，

也休息，也饮食，自然也性交 。 如果只取他末一点，画起像来，挂在妓院

里，尊为性交大师，那当然也不能说是毫无根据的，然而，岂不冤枉'"

善战之士被捧为淫神，原因应当是..中国文献常常把性交说成是 ‘战

斗·……后世的房中书和色情文学将性交过程讲得绘声绘色，如同战场上

的军事行动一样。 "也 床第犹如战场，男女相交为 "肉碑尊盗阳为娼神，

难道是娼妓的想象吗? 自然，盗商之成为娼神.还有待考证。

另外有学者提出一种观点，认为自眉神即二郎神 ， 其依据是.明人钱

希言 {给园》 第 12 卷 {淫祀} 有 {二郎庙 ) -贝'J 云 ..卫传六月廿四日

是神诞生之辰 。 先一夕，便往祝厘，行者竟夜不绝，妓女尤多 c 明日即酶

钱为荷荡之游矣。 吴城轻薄少年，相军伴侣 ， 宣言同往二郎庙里结亲。 "

此事与蜀公主邀约情人往袄祠相会之事一模一样，可见袄神与二郎神所主

皆与情爱之事有关。@ 其文立意，与二郎神所用武器"弹弓 " 有关。 元杂

~J (二郎神锁齐天大圣》 中 ，赵里用金臂弓、金弹。{西游记} 第六回说

杨二郎"腰挎弹弓新月样" 当孙悟空化作一只花鸭鸟时.杨二郎用弹打

之 。 清代说唱 《二郎劈山救母} 写二郎神..手使金弓银弹子，幡桐树上

打凤凰;打了一只不成对，要打两个配成双。 " 弓箭和弹弓 ，均是男根的象

征物。@ 民间生育风俗，婴儿出生，如果是男孩，在门左娃一张弓，如果

是女孩，在门右挂一幅现巾 。 这风俗来源颇早， (丰L记·内则}云 于

生，男子设弧于门左，女于设幌于门右。"娼妓之崇奉二郎神，乃是对民

① { 稍 } 烟.敝入 〈轿鬼传) ，青纱本。第八国"倚重"懒豫 .11鬼，细在寨'司'自眉

神

cll [荷}禽"民着 李零"海 f中国古代房内考) ， .t海人民出版位. 1990 ，第 107 Ji: 0 

@ 穰固帽 《二郎神之低4度来源一一辈论二郎伸何'"成为确柿)， <察'史学研究) 2阪M 年第 2

朔.

⑥ 康保 st ， <11戏艺术"流》下篇铺三窜句对二郎伸俏仰的文化闸'惆 广东富等'重育出版

，生. 1999 0 
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阎生殖崇拜的发悔。

还有人认为自眉神即黄帝时的乐官伶伦，仙号洪涯。 因为妓女本隶乐

籍，因而以音乐之神为保护神。 明消之际的史学家谈迁 {枣林杂组》 引

《花锁志} 云..教坊供自眉神，朔望用手帕针线刺神面，祷之甚i草。 谓撒

帕看人面，则惑溺不复他去。 白周神，即古洪涯先生也。"

自眉神的被创造，自然是娼妓行业发展的需要。 就妓女个人而言，礼

拜臼眉神，既能满足心灵需求，也是求神保佑生意顺畅的需要，同时也是

一种生意手段。 明人回艺蕾所撰 { 留青日~L)云..教坊妓女皆供白眉神.

每至朔望，则以手帕汗巾之类.扎神面一遭，若遇子弟打乖空头者，辄以

帕洒拂其面晃而过，则于弟之心自然欢悦，相从留恋不已 。 盖花门厌

术也。 "① 所以，他们的礼神敬佛，是有着现实的生活基础的。

历史上的中国虽然不是一个纯宗教性或"政教合一" 的国度，但释道

儒等宗教也对民众产生了深刻影响，神灵信仰体系十分庞杂。 这种状况也

深深地影响了娼妓业的神灵信仰。 与民间社会的信仰一样，娼妓业对自己

的"行业神"常常怀着崇德报功、崇信敬仰的心理，他们供奉创世、创业

的祖师与神灵.在妓院内、仪式上设坛祭拜。 除此之外.她们的语言、行

为与习俗等方面无不浸润着种种"迷信"的成分。

五娼妓的真他信仰种类

上海妓女有"接路头"习俗。{海眼冶游录》 称..勾栏院中率皆礼

神候佛，以祈默佑. 朔望必于户外焚纸铺而撒以盐，谓之现银. 月必享财

神，俗呼接路头 。 每值空王 ' 1 '. n. ~}li:倒时) .百二篆缭绕 。 清晨诣寺庙，乘

纱舆以过者络绎不绝。 覆袖眠之直鸳，拜科尖之彩凤，吉情徽诉，元非为

所欢私视，是亦泡而近读矣.. ~ 此处所 iltm 妓 111'仰焚纸撒盐的"现银"习

俗，是因为妓家免不了遇到保王 兰公子般蚓院世尽，落为乞丐，终且饿死

① (咧}团主萄街《匍资日丰L) tt 21 上州 市街:1:阪忱 "町.第 7田 . 701 页 .

⑤ 王航生 ( 王银 1 ， (梅阳揄酶，朵 ， 光绪则年 flH怀 :r, :! - J 页 . 锻.货纸瓢盆谓现银 ， 以

'阳西·盐"与"现~ .'曹膏 ZJ~; N 可 j巨 町萄街管仲 竹者，主也. 另外篝盼头" 一作

·线路头 实为妓女组徒刑 钱..窑的一道程1宇. {f j~ 忧词*1自遭 "先生惯把盼头钱，熟

客帽选定不饿. 几'但硬绷场面好，居然和栅倒终宵 恩客今宵欲动Jt.也乘船上送行

人. 川今日房槐浑不且 一班铜臭'曼'中情J 且朱 i屋 前〈海上竹极向上 上海民国第一

书局，中华民国二年，螃] - 4 页 .
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异乡为孤魂野鬼的情况。 妓家撒盐"现银"即为此辈.意为"死恩客们不

要再回来找麻烦" 。 另-方面则供奉财神，希望嫖客们多情慷慨，常接这

种路头 。 至于一大早就乘纱制软轿到寺庙，招摇街市，完全是一种"活广

告" 。①

杭州妓女的"磨库菩萨"信仰和"张大仙"信仰。 当年在拱震桥附近

某处墙脚边砌有 专用石碑， 上刻一菩萨像，盘膝而坐，头上顶着-块磨

石，人们称之为"磨库菩萨" 。 实则"墓库"本是算命先生口中的一个星宿

之名，是"基"而不是..磨" 。 据说，人如交了"墓库运..便会萎靡堕落，

不务正业。 因此，每逢年节或初一、十五.妓馆的鸭母就会带领妓女前往碑

前烧香膜拜，口中念念有词 "墓库菩萨，大显灵光。 戚家之子.远走他乡 。

败家之子，请人娘房。"意在请..基库菩萨"广为施法，多让不务正业的败

家子们误人此道，这样她们的"生意"就好做了 。 此碑现已不存。

拱震桥侧当年还有一座"张大仙庙..香火极盛。 张大仙实为当地­

个会给人治病的道士，后坠人运河而死，人们盖庙祭之，对他迷信至极。

妓女们也常去祭祀祷告，求他保佑赐福。 清末民初以来.每逢阴历七月十

八日张大仙生日，拱庚桥地方都要举行一次纪念张大仙的游行活动，其中

是引人注目的要数由几十名妓女组成的游行队伍了 。 她们身穿红绸衣裤 ，

带着手铐脚镰，装扮成京戏 {苏三起解〉 中的苏三，招摇过市。妓女们以

此自比 "苏三 .. \'表示自己是"有罪之身

有个美好的结局。@

昆明娼妓使用多种巫术方法，以求趋吉避凶，生意兴旺，其常用方

式有.

"敬门神" 。 每到夜晚在房门背后(普通人家是在大门外)插上线香

三柱 。

"熏热脚"。不常招致的游客来到家时，乘其睡觉用黄钱(黄表纸) 三

张燃着，向其足部绕上数圃，则自然"常来" 。

..迷心蜜" 。 妓女为防止游客..跑稍"、"跳槽"等情况，用染有月经

的污纸 ， 暗地钉人游客衣领、帽檐中，或探知游客"身庚八字..用纸写

<D 平橡亚， ( 18上海的娼妓) ，就 《近代中国娼妓史料) (下) ，河北人民出版忱。近代中国

社会史料丛书， 1997. 第 160 页 .

③ 何扬名等 《解放副然襄阱娼妓业》 载 《 近代中国娟簸史料) (l')，河北人民出版社 ，

近代中国栓会史料丛书 1997 第 194 - 19S 页
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就钉入其月经带内。

"驱冷神 " 。 遇"油水"不多的游客来家，长时间纠缠不走，即用扫帚

插上大针一颗，放在游客座位旁，盼其坐立不安而走 。

"送邪祟" 。 遇流氓不时前来滋扰，即用"花钞 、 黑纱衣 、 渡人经(都

是迷信用纸) "穿在香上，点燃香，于深夜执送出门外，不能回顾，到了

中途，祝告后插于路旁，急绕道回家，就会免去滋扰。①

与昆明娼妓"熏热脚"习俗类似，沈阳娼妓有"燎屋子"的习俗 。

有的妓女在一个阶段嫖客少，窑头、掌班的便让她"燎屋于"就是将

黄表纸点着，在桌子底下、床底下燎。还有的妓女在一个时期"窑皮"

(经常泡在妓院但不花钱的人，泡蘑菇，要元赖)常来纠缠，妓女也点

着黄表纸"燎窑皮" 。@ 在上海的维妓堂于中.也有类似手段。一个多日

不见的客人(所谓"冷脚客人")在堂于露面了，雄妓等他睡着后，要

在他床前烧纸钱.熏其鞋袜，使其变成"热脚客人" 。 客人同妓女反目

或拒绝付账时，她可在客人背后烧白纸 ， 或者点鞭炮吓唬他。 这就叫

"驱穷鬼

椅于 。 生意清淡时，据说娃娃会让堂子的男佣脱了裤子，举着点燃的佛

像围着堂子转圈子。Q)

妓院的人们 ， 平时供奉各种仙佛，遇有疑难有关帝可备顾问，还不满

足。 为了忏悔今生，虔修来世，有些掌柜、老鸭，还要进一步饭依佛门 。

于是在百顺胡同后河就有一个"洋和尚"在那里摆丁一座佛堂。"洋和尚 "

是南方人，常给妓院的掌班、老同们讲经念佛。 妓院的人们在北京城里参

禅念佛仍不满足。 有些善男信女，互相邀约，组成一个小团体，到各处名

山胜地，参佛礼拜。@

①孙筝'自 4记..放前云南的娼般生活). • (近代中国锺簸史料) ( 下 ). 河北人R出版

栓，近代中国性会史料丛书. 1997 . 第 m 页.

② 貌. . *11文 。 《旧社会眈阳破 女血泪史>. • (近代中国剿簸史料) (上 1 . 何Jt人民血

匾栓，踵代中国性会史料丛书。 i咽7 . 第 69 -10 'öL

③ lua , (上海六十年在界史l 上海时'而 4格局. 1922 ，第 24 ， 25 页 . 转号l 自费'曾{危险

的.恤一-20 世纪上海的娼妓问届与现代位). 11M: 人民出版社. 2回3. 第 450 页泣 11

205 0 

⑥ 张立钩 (北京消吟小范的草形色色 ). .民{近代中国剿饺史料) ( 上 1 .向北人民出版

社.l!i代中国性会史料丛书， 1997 ，第 360 -363 JL 
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六余论

民间信仰的吉义十分宽泛，我们认为.民间信仰主要是指那些存在于

民间社会、与传统宗教信仰现象有联系有区别的民众信仰现象，其中有的

有相对固定的组织形式，但绝大多数并没有固定的组织和仪式，却被某一

族群或某一社会阶层所信仰和遵从。 尽管他们的组织不一定严密.但民间

信仰对信仰者在心理上、行为上和生活上具有支配作用。

随着近代城市的兴起与妓院的大量产生.许多妇女开始或主动或被动

地以卖淫作为生计。 近代社会，正处在急剧的变化中，许多人离开了土

地，还有许多人离开了自己熟悉的职业，他们原先生活的文化背景一旦消

失，靠什么来支撑他们的精神世界呢?这就不可避免地出现两种情况， 一

是继续并丰富其行业神信仰， 二是人乡随俗，孕育出新的 a迷信\娼妓

业属于典型的江湖游民行当，如i妓的信仰符合这两种情况。 可以说，娼妓

的神灵信仰是一种比较典型的民间信仰 。

至于娼妓信仰对娼妓行业的影响，以及娼妓制度对近代社会的影响，

这是应该放在整个中国社会演变的过程中班加以考察的。 民国初年，黄远

生在 {游民政治) -文中称吾国数千年之政治，一游民之政治而己 。

所谓学校，所谓选举(古之官之制) ，所谓科举，皆养此游民使匆作祟者

也。 游民之性，成事则不足，而败人家国I)!lj有余，故古老之所谓圭帝明王

贤相名吏也者，尽其方法而牢笼之，夺万民之肉食而象养之，养之得法则

称治世，养之不得法，则作祟者蜂起矣。 " ，Jl 娼妓与妓院作为游民社会的一

个载体，它们的兴衰与中国社会变革息息相关。 旦娼妓制度被废除，其

信仰现象随之结束;当然，如果任其死灰复燃，新型的信仰(如财神崇

拜)卫将不可避免地出现。

<D 黄远生 《捕'民政精} 拽 《少年中国附 ffJ ) , 1912 年口 月 26 日 a


